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ensiero
Biografie femministe africane tra diaspora e afrocentrismo

n un'intervista concessa alla rivista «Feminist Africa» nel 2002, Molara Ogun-
dipe offre un bell’esempio della complessita, ricchezza € specificita della
storia del pensiero e dei movimenti femministi nel continente africano'. Fi-
glia della generazione di intellettuali “passewrs di culture” formati alle scuole
coloniali e protagonisti delle lotte anticoloniali, Molara Ogundipe presenta,
nella ricostruzione della sua storia di militante femminista nigeriana, interessanti
spunti di riflessione. Vi & infatti il riferimento alla connessione costitutiva dei fem-
minismi africani con i femminismi occidentali, secondo diverse articolazioni sto-
riche e soggettive (mimicry, opposizione, decostruzione) : dall’esperienza di suf-
fragista della madre istitutrice, alla rivendicazione di una specificita e autonomia
per i movimenti femministi africani. Vi € la ricostruzione di una biografia intellet-
tuale diasporica, a cavallo fra I’Africa, I'Europa, I’America: un dottorato a Lon-
dra, un matrimonio in Giamaica, la frequentazione dell’ambiente panafricanista
europeo e africanc-americano, I'insegnamento universitario in diversi paesi afri-
cani e negli Stati uniti. Vi & la rivendicazione della matrice anticoloniale di un
pensiero radicale; 'interrogazione critica di modelli di genere appartenenti a
culture africane precoloniali; il difficile rapporto con i nazionalismi africani. La
tensione fra la dimensione internazionale dei contesti di elaborazione ed enun-
ciazione del pensiero femminista africano e la prospettiva afro-centrata/afrocen-
trica? delle sue applicazioni. Movimenti tra territori e tempi differenti.
L'intellettuale e poetessa nigeriana autrice del saggio Re-Crealing Ourselves®
potrebbe quindi rappresentare una figura paradigmatica del movimento

| Lintervista & consultabile all'indirizzo www.feministafrica.org (gennaio 2002). ]

21 due termini rispecchiano il conflitto tra la posizione degli studiosi africani che indicano con il primo
termine il radicamento nella storia e nella cultura africana del loro lavoro intellettuale ¢ quella degli stu-
diosi occidentali che hanno criticato essenzialismo della prospettiva afrocentrica. Per una rassegna di
questo dibattito si veda Stephen Howe, Afrocentrism: Mythical Pasts and Imagined Homes, Verso, 1998.

3 Cfr. Molara Ogundipe Leslie; Re-Creating Owrselves. African Women and Critical Transformations, Africa
World Press, 1994.
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femminista africano, se solo quest’ultimo fosse riducibile ad un fenomeno
omogeneo e unitario. Ma cosi non & mai stato. Dall’'unione femminista egi-
ziana degli anni venti, alla “guerra delle donne” del 1929 in Nigeria; dai
movimenti femminili di supporto alla decolonizzazione in Ghana, Came-
run, Kenya, Algeria, Angola, alle lotte delle donne sudafricane contro
I'apartheid; dall’associazionismo politico e sociale degli anni settanta e ot-
tanta, alle differenti correnti di pensiero femminile e femminista interne
al Cristianesimo e all'Islam; dalla crescita e diversificazione degli studi di
genere nelle universita durante tutti gli anni novanta, al recente protago-
nismo delle donne africane nei movimenti altermondisti ed ecologisti, il
panorama della storia dei movimenti e delle teorie femministe africane é
sempre stato troppo ampio e diversificato per poter essere rappresentato
da una singola figura.

Per questo stesso motivo, nel mio contributo non propongo una sistematiz-
zazione teorico-storica dei femminismi africani. Pit semplicemente, inten-
do restituire le traiettorie di alcune intellettuali che si sono impegnate, se-
condo prospettive differenti ma convergenti, nella difficile opera di me-
diazione e gestione dei molteplici e differenti mondi che compongono la
societa postcoloniale africana.

E vero che il rapporto fra le generazioni di intellettuali africani e di africa-
nisti occidentali non € sempre stato dei migliori: intralciano il dialogo le ac-
cuse di etnocentrismo e razzismo da un lato e di ideologismo e approssima-
zione scientifica dall’altro*; oltre che I'inevitabile questione della minaccia-
ta crisi dell’universalismo dei paradigmi delle scienze sociali di fronte alla
rivendicazione della validita scientifica di altri paradigmi®.

Tuttavia, questo non dovrebbe impedire a chi si vuole occupare di femmi-
nismi africani di cominciare la propria ricerca partendo, oltre che dalla
letteratura africanista disponibile su tale argomento, anche dalla letteratu-
ra—militante, scientifica, artistica — prodotta da esponenti del pensiero fem-

# Per avere un esempio della delicatczza dei rapporti fra le due “sponde” basti leggere questa riflessione di
Bogumil Jewsiewicki sulla corrente di storiografia africana ispirata ai lavori di Cheikh Anta Diop: «Molti
storici occidentali che sarebbero preparati a discutere le questioni relative alla (eoria della negritudine fa-
raonica, se questo dibattito potesse essere condotto nei giusti termini, non lo fanno perché non vogliono of-
fendere la sensibilita degli aluri colleghi africanis (One Historiography or Several? A Requiem for Africanism, in
Bogumil Jewsiewicki e David Newbury (a cura di), African Historiographies. Sage Publications, 1986, p. 10, que-
sta come le altre traduzioni sono a cura dell autrice se non indicato diversamente).

®Nel corso delle recenti giornate svoltesi al Cnrs di Parigi su «Les Etudes Africaines en Frances, I'antropo-
logo Jean-Loup Amselle ha sostenuto con forza tale posizione, anticipando nella sua comunicazione parte
del suo prossimo saggio,
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minista africano. Soprattutto se questa stessa letteratura si pone in conflit-
to con la produzione femminista occidentale®.

Le autrici di questa letteratura sono intellettuali che, a partire dagli anni
settanta, all’indomani del processo di decolonizzazione, hanno maturato
un sentimento di disincanto nei confronti dell’evoluzione dei rapporti di
genere nelle societa africane delle Indipendenze, inaugurando una rifles-
sione sul rapporto esistente fra la normativita dei modelli femminili con-
temporanei africani e le narrazioni della “tradizione” attive nella retorica
delle identita nazionali p()stcolonialiT.

Alla base delle loro analisi sulle intersezioni di imperialismo, sessismo e clas-
8

sismo all’opera nei «sistemi di oppressione delle donne africane» 'vi é in-

fatti il dibattito storiografico sul rapporto fra tradizione e modernita nelle
societa africane postcoloniali, e la critica dei processi di cristallizzazione ¢
naturalizzazione di una tradizione monolitica e monoculturale di matrice
patriarcale, funzionale, dai tempi della colonizzazione, al consolidamento
di un dominio maschile e all’esclusione delle donne da molti ambiti della
vita pubblica e politica africana®.

Il loro é stato chiaramente un lavoro di militanza, teso a contrastare non
solo i sempre vivi modelli della tradizione coloniale maschile, ma anche
gli emergenti modelli dei programmi di sviluppo delle agenzie internazio-

% La querelle del pensiero femminista non occidentale nei confront di quello occidentale, e ancora pit speci-
ficamente dell'antropologia femminisia occidentale, non riguarda ovwiamente solo il continente africano. La
questione & abbastanza complessa e meriterebbe ampia trartazione; mi limiterd a riportare una riflessione
sull'argomento dell'antropologa francese Nicole-Claude Mathicu che, in risposta alle accuse di emocentri-
smo rivolte all'antropologia femminista occidentale, serive: «le accuse di etnocentrismo alle donne che insi-
stono sull'oppressione delle donne da parte degli nomini nelle societd altre, non sono in effetti che una nuo-
va metamorfosi, colpevolizzata, dello stesso etnocentrismo: considerare le societa occidentali come ‘a parte’,
con il pretesto che esse opprimono altre societa...» (Nicole Clande Mathieu, Critiche efistemologiche stlla proble-
matica dei sessi nel discorso etno-antropologico, < DWF», n. 10-11, 1989, p. 47). Per una lettura delle tesi del femmi-
nismo non occidentale si legga Chandra Talpade Mohanty, Under Western Eyes. Feminist Scholarship and Colon ial
Discourses, in Bill Asheroft, Gareth Griffiths, Helen Tiffin, The Post-Colonial Studies Reader, Routledge, 1995, pp.
950-963. Per una descrizione articolata e al tempo stesso sintetica dell'mtera problematica si consultino le bel-
le pagine che Mila Busoni ha scritto in Genere, sesso, eultura, Carocc, 2000,

" Commentando il principio del “first things first” contenuto nella poesia di Felix Mthali, Letter to a Feminist
Friend, secondo il quale la priorita delle donne africane doveva essere la decolonizzazione e non I'emanci-
pazione, Ogundipe Molara Leslie scrive: «Non si sa bene come, per chissa quale miracolo, sia possibile li-
berare una societd o un paese, mentre la liberazione delle donne di quella societd deve avwenire solo in un
secondo momento — prima le cose importantils (Re-Creating Ourselves, cit., p. 72).

8 A. M. Iman, Amina Mama, Fatou Sow (a cura di), Engendering African Social Sciences, Codesria, 1997,

9 Sulla “tradizione coloniale maschile” si veda: Denise Paulme (a cura di), Femmes d'Afrique Noire, Mounton,
1960; Caroline Ifeka-Moller, Female Militancy and Colonial Revolt, in S. Ardener (a cura di), Perceiving Women,
Malaby Press, 1975; Terence Ranger, L'invenzione della tradizione nell'Africa coloniale, in Eric |. Hobsbawm e
Terence Ranger (a cura di), L'invenzione della tradizione, Einaudi, 1987 [1983].
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nali'’, in parte connessi con le rappresentazioni femministe occidentali del-
la cosiddetta “donna del terzo mondo” come un soggetto che «conduce una
vita fondamentalmente limitata per via della sua appartenenza al genere
femminile (si intenda: repressione sessuale) e al * terzo mondo” (si inten-
da: ignoranza, poverta, mancanza di educazione, peso della tradizione, re-
legazione nello spazio domestico e familiare, condizione di vittima, ecc.)»'!.
Interpreti delle pratiche femminili di resistenza che bell hooks ha sinte-
ticamente descritto, riferendosi al contesto africano-americano, con il ter-
mine di «estetica dell’esistenza»'2, hanno metabolizzato le delusioni nei
confronti dell’evoluzione dei nazionalismi africani ridefinendo la loro mo-
bilitazione in rapporto alle istanze di resistenza e di cambiamento dei
movimenti femministi della diaspora africana e pit generalmente dei fem-
minismi del cosiddetto Terzo mondo. Hanno proposto polemiche “auto-
etnografie” capaci di restituire analisi “pitu corrette” della storia dei rap-
porti di genere nelle societa africane. Hanno esplorato forme dell’enun-
ciazione capaci di sovvertire non solo i contenuti culturali ma anche le
strutture delle rappresentazioni dominanti sulle donne africane. Si sono
dedicate all’interpretazione e all’attualizzazione di esperienze e saperi non
egemonici, plurali, irriducibili alle categorie opposte e speculari di “mo-
derno” e “tradizionale”.

La sistematizzazione e pubblicazione dei loro lavori in libri a diffusione inter-
nazionale é cominciata nei primi anni ottanta, e prosegue fino ai giorni attuali.
Fra le numerose biografie e teorie che compongono la costellazione dei
femminismi africani ho deciso di concentrarmi sul lavoro di tre intellet-
tuali contemporanee: Ifi Amadiume, Werewere Liking e Amina Mama. Pur
avendo percorsi biografici differenti, queste intellettuali sono accomuna-

1 Sui limiti degli studi e delle politiche per lo sviluppo applicate alla questioni di genere portate avanti nel
continente africano dalle agenzie internazionali dello sviluppo, in programmi come il WID (Women in
Development), il Wad (Women and Development) e il Gad (Gender and Development), hanno scritto
molte studiose femministe africane, tra cui il gruppo di ricercatrici attive sulla scena sudafricana. Cfr. Ruth
Meena, Gender in Southern Africa: Coneeptual and Theoretical Issues, Sapes Books, 1992; Amina Mama, Women's
Studies and Studies of Women in Africa During the Nineties, Codesria, 1996,

I C.T. Mohanty, Under Western Eyes, cit., p. 260.

2 Cfr. bell hooks, Elogio del margine, Feltrinelli, 1998. A questo proposito Werewere Liking, intellettuale ¢
scrittrice camerunese, afferma; «La maggior parte delle donne che mi hanno ispirata sono donne tradizio-
nali... donne della strada, donne che si battono quotidianamente per fare andare avanti le cose, donne dei
mercati africani che si svegliano alle quattro del mattino e vanno a dormire alle due di notte perché la vita
continui, donne anonime: sono loro ad avermi dato molte lezioni sul potere della donna» (mia intervista
del 11 maggio 2002, Rouen, Francia, inedito).
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te dalla partecipazione a reti femministe internazionali e africane!? e dal-
la collaborazione con dipartimenti e centri di ricerca universitari africa-
ni, europei e americani. Le loro traiettorie permettono di mettere a fuo-
co la pluralita di articolazioni che ha caratterizzato il dibattito storiogra-
fico femminista su tradizione e modernita, e le diverse declinazioni della
matrice transnazionale del loro pensiero.

I

Ci si trova a chiedersi,
dov’é la ricerca sulle radizioni che danno potere alle donne?
(Amina Mama)

Ifi Amadiume, nigeriana della popolazione Igbo, & una delle intellettuali africane
ad aver criticato con forza 'etnocentrismo della produzione africanista occiden-
tale, anche femminista. Sociologa di formazione, ha studiato in Gran Bretagna al-
la fine degli anni settanta, ha lavorato in Germania ed attualmente insegna negli
Stati uniti. Il periodo passato in Gran Bretagna ¢ stato fondamentale per la for-
mulazione del suo pensiero. La sua tesi di dottorato, pubblicata nel 1987 con il t-
tolo Male Daughters, Female Husbands, € infatti il risultato di un posizionamento mol-
to radicale nei confronti delle rappresentazioni delle donne africane fornite dal-
la letteratura africanista occidentale'. Sostenitrice convinta del principio episte-
mologico dell’auto-etnografia, Amadiume rivendica I'urgenza politica per le ri-
cercatrici africane in scienze sociali di recuperare una prospettiva “afro-centrata”
dei processi culturali e sociali africani, che permetta di valutare diversamente i rap-
porti fra cultura coloniale, culture locali, tradizionalismi coloniali e postcoloniali,
e favorire cosi le istanze di resistenza ed emancipazione delle donne africane. Ama-
diume mostra infatti di condividere la teoria secondo la quale il periodo colonia-
le avrebbe favorito un processo di emarginazione e limitazione dei poteri delle don-
ne in seguito ad un adeguamento dell’organizzazione delle societa africane ad
un modello europeo dei rapporti di genere. Nella sua tesi di dottorato, basata ap-

13 §i tratta ovwiamente di reti informali e formali. La prima rete formale e internazionale delle donne afri-
cane & stata I'Aqword-Afard, associazione delle donne africane per la ricerca ¢ lo sviluppo, fondata negli
Stati uniti nel 1977 da femministe africane-americane, africane anglofone, francofone e lusofone. Negli
anni successivi sono nate reti a base nazionale, come “Women in Nigeria”, “Zimbabwe Women's Action
Group”, “Tanzanian Media Women's Association”. Cfr. a questo proposito A. Mama, Women's Studies and
Studies of Women in Africa During the Nineies, cit.

14 Come osserva Mila Busoni, Amadiume ha la tendenza a raggruppare in un unico discorso essenzialista e
razzista la letteratura antropologica africanista di epoca coloniale, quella divulgativa femminista europea
(individuata ad esempio negli scritti di Maria Rosa Cutrufelli) e quella antropologica femminista, cfr. Gene-
e, sesso, cultura, cit.
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punto su un'auto-etnografia presso gli Igbo della Nigeria, Amadiume ricostruisce
gli effetti che le trasformazioni dell’«ideologia del genere» avrebbero avuto sulla
condizione delle donne all'interno dell’organizzazione sociale Igho. La societa
indigena sarebbe stata organizzata secondo un principio sessuale binario, rappre-
sentato da un lato dallo mkpuke, dall’altro dallo obi. Lo mpnke, corrispondente al-
I'unita familiare economicamente autosufficiente di una madre e dei suoi figli, rap-
presentava I'unita di base di un sistema di potere economico e politico femmini-
le, definito da Amadiume con il termine «ombrello matriarcale». Simbolicamen-
te informato dall wmunne, «spirito della maternita condivisa», base del culto della
dea Idemili, tale sistema era socialmente rappresentato dalle «arci-matriarche»,
leader delle piazze di mercato e del consiglio delle donne, organo politico pre-
cluso agli uomini. Lo ofi, indicante il compound patrilocale di un uomo e delle
sue mogli, e la casa spirituale dei suoi antenati, apparteneva, invece, al sistema
del lignaggio patrilineare e del potere maschile, rappresentati simbolicamente
dall’ umunna, «spirito della paternita condivisa». Questa divisione sessuale del-
I’organizzazione sociale e politica (Nicole-Claude Mathieu userebbe il termine
“logica eterosociale”) sarebbe tuttavia stata mediata dal fatto che non esisteva un
sistema di corrispondenze rigide fra sesso biologico e sesso sociale. Le donne, ar-
gomenta Amadiume, potevano rivestire ruoli maschili ed essere classificate co-
me “maschi” per il potere e I'autorita che esercitavano: per esempio, le primo-
genite senza fratelli potevano diventare figlie-maschio, e poi donne-marito di
un’altra donna. Secondo Amadiume, questa «organizzazione sociale secondo un
principio sessuale binario» riconosceva alle donne un campo di autonomia
economica, di potere politico e di saperi che costituiva I'orizzonte di afferma-
zione di una cultura della maternita non biologica, bensi sociale e politica.
Non potendo in questa sede restituire la complessita e la ricchezza del lavoro di
Amadiume, mi limitero ad aggiungere pochi altri elementi. Nella ricostruzione
storico-sociologica di Amadiume, il periodo coloniale avrebbe portato ad un gra-
duale irrigidimento dell'ideologia di genere, a discapito del sistema di potere
matriarcale. Il modello di organizzazione sociale e politica secondo un principio
di flessibilita delle corrispondenze fra ruoli di genere e sesso biologico sarebbe
dunque stato soppiantato da un graduale irrigidimento dei modelli di genere se-
condo un’ottica patriarcale.

Nei suoi pitt recenti lavori, Amadiume si & interrogata sul complesso nodo che
ha animato a partire dagli anni settanta il conflitto fra i modelli di solidarieta fem-
minile propri delle culture matriarcali ancora rappresentati in alcuni tipi di ini-
ziazioni femminili africane e i modelli di emancipazione individuale egemoni fra




Movimenti di pensiero

le generazioni pitl giovani nelle realta metropolitane. Partendo da una critica
della moderna organizzazione dei rapporti di genere, che attribuirebbe alle don-
ne africane la sola sfera della domesticiti e renderebbe eventualmente possibi-
le la rappresentanza politica o I'impegno sociale solo in campi considerati “fem-
minili”, come I'educazione, la sanita, i servizi sociali, il welfare, Amadiume riflet-
te sul valore delle societi iniziatiche femminili gestite dalle matriarche, portatrici
di culture plurali della responsabilita, ma avversate come antimoderne dalla
cultura contemporanea.

Nell’analisi compiuta sui modelli di emancipazione individuale giovanile fem-
minile, Amadiume si interroga sui loro valori di “modernita” e “progresso” giun-
gendo a sostenere: «Alcuni suggeriscono che il femminismo e le culture tradi-
zionali si escludono reciprocamente, e che le tradizioni africane e la moderni-
ta sono in contrapposizione. [...] Sotto le pressioni della globalizzazione capi-
talista noi dobbiamo invece contrastare I'individualismo con la solidarieta del-
le donne nella cornice dell’ombrello matriarcale, dei suoi saperi femminili
tradizionali e dei suoi sistemi di reti di potere»'?.

Amadiume assume pertanto una posizione molto radicale rispetto alla realta del-
le societa africane contemporanee, perché, sebbene fondi il suo pensiero sulla
decostruzione della tradizione coloniale e sull’analisi delle aporie presenti nel-
I'ideologia di emancipazione individuale dominante fra le giovani generazioni
africane, non sembra risolvere, anzi sembra del tutto ignorare la questione del-
P'intersezione fra forme di oppressione legate ai rapporti di genere e forme di
oppressione legate ai rapporti fra generazioni. Come altri studiosi e studiose han-
no dimostrato!, il fenomeno dell'inurbamento, della fortuna di un modello di
emancipazione individuale e dell’abbandono delle iniziazioni “tradizionali”,
siano esse “tradizioni coloniali inventate” o “tradizioni precoloniali avversate”, €
strettamente legato, nella storia africana contemporanea, ad un’istanza di libe-
razione dei giovani e delle giovani da rapporti di dipendenza verso le generazioni
pit vecchie.

1516i Amadiume, Bodies and Choices: African Matriarchs and Mammy Water, in Eum-Kum Bhavnani, John Fo-
ran e Priya Kurian (a cura di), Feminist Futures, Re-i magining Women, Culture and Development, Zed Books, 2003,
pp. 100-102,

16 Cfy. Alain Marie (a cura di), L'Afrigue des individus, Karthala, 1997; Pier Giorgio Solinas (a cura di), La di-
pendenza, Antropologia delle relazioni di dominio, Argo, 2005; Fabio Vit (a cura di), Antrapologia dei rapporti di
dipendenza personale, 1 Fiorino, 2006,
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1

Per quanto tempo ancora dovremo parlare loro
dell’eta d'oro della madre, delle differenze senza dramma.
(Molara Ogundipe)

Scrittrice, drammaturga e intellettuale di origine Bassa (Camerun), fon-
datrice di un movimento artistico-profetico con sede in Costa d’Avorio,
Werewere Liking ha intrapreso un percorso “auto-etnografico” diverso da
quello di Ifi Amadiume. Avvicinatasi alla fine degli anni settanta all’etno-
logia africanista attraverso un’esperienza di collaborazione, come infor-
matrice e mediatrice sul campo, con una missione etnografica francese, Li-
king ha condotto gran parte delle sue successive ricerche antropologiche
sulle culture femminili africane insieme ad un’etnologa francese, Marie-
José Hourantier. Piu che porsi in contrapposizione con 'antropologia
occidentale, di cui comunque contesta la matrice evoluzionista e primiti-
vista!”, Liking si & dedicata maggiormente a un lavoro di traduzione, ri-
elaborazione e attualizzazione dei saperi tradizionali africani, funzionale
all’elaborazione di un patrimonio panafricano di saperi e pratiche fem-
minili, capace di orientare e rafforzare il processo di empowerment delle
donne africane contemporanee.

A parte la collaborazione con Hourantier, i rapporti di Liking con I’Europa
e gli Stati uniti hanno riguardato principalmente la sua carriera di regista
teatrale e scrittrice sperimentalem, mentre ¢ sul continente africano, percor-
so in lungo e in largo a partire dalla fine degli anni settanta, che l'intellettuale
camerunese ha elaborato il suo pensiero panafricanista femminista.

Fra le preoccupazioni della Liking, ricercatrice all'universita di Abidjan al-
I'inizio degli anni ottanta, vi ¢ la volonta di fornire una risposta ai quesiti
posti dalle giovani generazioni che vivono in particolar modo il disorienta-
mento causato dalla crisi dei modelli di socialita e dai conflitti di potere fra
generazioni e gruppi sociali all'interno della moderna societa africana. La ri-
cerca di Liking si concentra su due questioni: il recupero e la valorizzazione
del ruolo della donna all’interno della societa contemporanea africana, at-
traverso la formulazione di un pensiero che affianca al femminile gli elementi

17 Silegga a questo propositoWerewere Liking, Elle sera de jaspe el de corail: jowrnal d'une misovire, L'Harmai-
tan, 1983, manifesto programmatico del suo pensiero,

¥ Ho scritto sulla produzione letteraria e teatrale di Liking in Sara Tagliacozzo, Werawere Liking: un'arte del
desiderio, «SDWE», n. 69, 2006, pp. 16-28.
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della divinita e dell’ermafroditismo; e la perorazione di una societa di indi-
vidui liberi da ogni forma di dipendenza.

Nei suoi lavori pitl teorici'?, Liking prende una posizione molto netta nel dibatti-
to intorno alla tradizione, rifiutando categoricamente l'idea di una tradizione cri-
stallizzata, sempre uguale a se stessa, cui si puo tributare solo fedelta e obbedien-
za. Liking sostiene invece una concezione della tradizione come patrimonio di
valori, saperi e pratiche continuamente riformulato, riadattato in funzione dei pro-
cessi sociali in atto. E in questo quadro che Liking riflette sulla possibilita di un re-
cupero delle iniziazioni praticate nelle culture indigene africane: la posta in gio-
co consisterebbe nel fornire uno strumento di emancipazione ai giovani africani
divisi fra 'adesione a un’ideologia della modernita totalmente appiattita su un mo-
dello di consumismo funzionale al mercato neocoloniale, e I'adesione a un’ideo-
logia della tradizione manipolata dai poteri locali in funzione conservatrice.
Liking propone una concezione dell’iniziazione come pratica continuamente adat-
tabile ai tempi e alle necessita della societa. Tale visione appare chiaramente nel
suo studio dei saperi iniziatici femminili Bassa, patrimonio di riferimento per la sua
produzione femminista. In un compendio di presentazione dei principali elementi
dei saperi Bassa’, scritto per i membri della comunita di artisti fondata ad Abid-
jan nel 1985, Liking trascrive i saperi ricevuti dalla nonna paterna, Ngo Biyong Bi
Kuban, protagonista del movimento di resistenza camerunese contro il potere
coloniale. Nel compendio, i canti dello Mbée (la Genesi secondo 1 Bassa) risulta-
no produzioni continuamente arricchite dalle generazioni: cosi, insieme al canto
pit antico della cosmogonia Bassa, quello della «rivelazione del Dio Hilolombi»,
Liking riporta anche i canti composti da Ngo Biyong Bi Kuban e dalle alre don-
ne Bassa all'epoca delle lotte anticoloniali®!.

In quest ottica, il recupero di saperi contenuti nelle iniziazioni femminili precolo-
niali non rappresenta un ritorno ad un sistema di relazioni fra generazioni im-
prontato ad un ordine “anti-moderno” della dipendenza, bensi una possibilita diri-
elaborazione, da parte delle nuove generazioni, di modelli di potenza e solidarieta
femminili non normativi né autoritari, ma adattabili ai tempi e alle situazioni. Non
a caso per Liking una delle chiavi di interpretazione di tali saperi & I'ermafroditi-

19 Cfr, Marie-José Hourantier, W. Liking e Jacques Scherer, Du rituel  la scéne chez les Bassa du Cameroun, Ni-
zet, 1979; Ead., Elle sera de jaspe et de corail, jowrnal d'une misovire, cit.; W. Liking, Une vision de Kaidara, Nea,
1984: Fad., Les rassembleuses de danses, «Cahiers de la Francophonie», n. 8, 2003,

20 Cfr. Niordl Tehorot, alias Werewere Liking, Enseignement Ki-Yi Mback: U'Ullime Savoir de U'Unitvers, manoscritto
inedito, pagine non numerate, 2002,

2Ll Camerun ha avuto una delle pit sanguinose lotte anticoloniali dell’Africa subsahariana. Nel suo ult-
mo romanzo, recentemente tradotto in Italia da Baldini e Calstoldi con il titolo La memoria amputata, Li-
king narra il ruolo avuto dalle donne Bassa durante quegli anni di lotta, speranza e sofferenza.
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smo, a significare che la vera emancipazione delle donne africane deve avvenire nel

segno della trascendenza della distinzione sessuale, nel superamento dell’organiz-
zazione gerarchica della differenza, per la piena affermazione della potenza crea-
trice di un femminile irriducibile ad ogni biologismo o ontologia stereotipata:

Nella mia tradizione I'iniziazione femminile pit importante porta il nome della lumaca, koo. Si trat-
ta di un’iniziazione attraverso cui la donna deve passare per liberarsi di tutto quello che la limita, e
recuperarlo come risorsa. La donna iniziata impara a soddisfare se stessa, sessualmente e socialmente,
ad essere indipendente economicamente col proprio lavoro, e ad assumere la responsabilita della
vita, davanti all'uomo. [...] La lumaca ¢ un simbolo di autonomia per la donna che, in quanto er-
mafrodita, deve assumere su di s¢ tanto il maschile che il femminile?2,

Il filo rosso che Liking dipana fra i canti dei saperi iniziatici femminili tradiziona-
li, i canti composti dalle donne Bassa durante le lotte per I'indipendenza del Ca-
merun ed il canto della “misovira” della societa postcoloniale incrina le rappre-
sentazioni naturalizzate della retorica nazionalista maschile, restituendo il respiro
di una storia continentale, abitata dalla presenza di un femminile dalle molteplici
«immaginazioni creatrici che rinnovano il mondo /ricreano I'amore ricreano la

vita / ricreano la fede ricreano la potenza»®,

m

Perché vi interessiamo?

Perché volete studiare le donne africane ?
(Ifi Amadiume)

Che la chiave di un’emancipazione femminile africana stia nell’ordine della plu-
ralita, dell’apertura ad una nozione radicale di differenza, ¢ anche chiaro ad
Amina Mama, curatrice del prezioso volume Engendering African Social Sciences™, at-
tualmente direttrice della rivista elettronica «Feminist Africa» e dell’African Gen-
der Institute di Cape Town, in Sudafrica. La biografia intellettuale di Mama é di-
versa da quella di Amadiume e Liking; pur essendo una teorica e sostenitrice del-
la necessita di un paradigma africano per le scienze sociali, Mama non comincia
la sua ricerca con un’auto-etnografia sul continente africano. Psicologa di forma-
zione, si dedica infatti, alla fine degli anni ottanta e nei primi anni novanta, a ri-
cerche sulle comunita inglesi della diaspora africana® con lo scopo dichiarato di

~

andare oltre le teorizzazioni di Frantz Fanon sull'identita “negra” come “masche-

* Intervista a Werewere Liking, ad Abidjan il 24 gennaio 2004 ¢ ri portata per esteso nel volume di docu-
ment annesso alla mia tesi di dottorato su Profetismo ariistico e eveazione letteraria nell'opera di Werewere Liking,
Universita di Siena - Universit¢ Paris VIII, 2005, in via di pubblicazione.

W, Liking, Elle sera de jaspe et de corail, journal d'une misovire, cit., p: 19,

21 A. M. Iman, A. Mama, Fatou Sow (a cura di), Engendering African Social Sciences, cit.

% Cfr. A. Mama, The Hidden Struggle: Statutory versus Voluntary Responses to Violence Against Black Women in the
Home, London Race and Housing Research Unit, 1989; Beyond the Masks. Race, Gender and Subjectivity, Rout-
ledge, 1995.
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ra bianca”, di decolonizzare la psicologia sociale e far emergere quindi le interse-
zioni di “razza”, sesso e classe all’opera nella formazione delle soggettivita delle
donne della diaspora africana. Tornata in Africa, prima in Nigeria, poi in Sene-
gal, ed infine in Sud Africa, Mama rivendica la necessita di radicare il discorso fem-
minista africano nella realta quotidiana delle donne africane, ovvero di ripensare
il dibattito storiografico su tradizione e modernita attraverso una ricca e aggiornata
documentazione delle molteplici e ibride culture riguardanti le identita di gene-
re in Africa. A differenza di Ifi Amadiume, impegnata in uno studio della natura
e delle forme del potere delle donne nelle culture matriarcali di origine precolo-
niale, e di Werewere Liking, interessata a non interrompere la catena di trasmis-
sione e attualizzazione del ricco patrimonio di saperi iniziatici femminili africani,
Amina Mama si preoccupa, una decina di anni piu tardi delle altre, di ovviare alla
mancanza di studi aggiornati su un campo piu specifico e delicato, ma di non mi-
nore rilevanza politica, quello della sessualita contemporanea africana:

A parte gli studi sulle questioni delle mutilazioni genitali femminili, della prostituzione, del controllo
della fertilita e delle malattie, e naturalmente i primi studi coloniali sulle iniziazioni, i rituali di pu-
bertd e di matrimonio, condotti nell’ordine del paradigma tribale, o le collezioni fotografiche per
tavolini da cafté di Leni Riefenstal e Mirella Ricardi, rimangono scoperte intere aree di studi sulle
culture africane della sessualita. Sono molto rari gli studi analitici sulle trasformazioni delle tipolo-
gie e delle forme di relazione fra i sessi che hanno accompagnato i recent e profondi cambiament
sociali, economici e politici. Cosi come sono rari gh studi sulla mascolinita, sulla femminilita, sull’o-

mosessualita, e sui cambiamenti prodotti su di essi dall industrializzazione, dall'urbanizzazione, dal-
la militarizzazione, dalle guerre civili, e dai diversi aspetti dello sviluppo e del sottosviluppo™.

Secondo Mama, la poverta di ricerche approfondite nel campo della sessualita ¢ un
limite per I'attivismo femminista africano, in quanto impedisce la comprensione del
quadro in cui prendono forma gli attuali sistemi di oppressione delle donne e le
nuove strategie di liberazione delle giovani generazioni africane. Con l'attivazione
del Mapping Sexualities Research Project, in collaborazione con Tadyiwaa Ma-
nuh, direttrice dell'Institute of African Studies di Legon (Ghana), Mama ha dato vi-
ta a una rete transnazionale di ricercatrici africane in scienze sociali, formate per in-
dagare la pluralita e complessita delle culture della sessualita in contesti urbani e ru-
rali dell’Africa anglofona. Accanto a ricerche sulle trasformazioni in chiave urba-
na, capitalistica e mediatica di iniziazioni sessuali “tradizionali” come I'iniziazione
Ssenga in Uganda, a ricerche sui villaggi-rifugio per donne accusate di stregoneria
in Ghana, o a ricerche sull’utilizzo arbitrario della Sharia nell’ inasprimento del con-
trollo della sessualita delle donne di estrazione umile nel nord della N igeriaw, nel-

26 A, Mama, Women's Studies and Studies of Women in Africa During the Nineties, cit., p. 10.

7 Queste ricerche sono state condotte rispettivamente da Sylvia Tamale, Yaba Badoe, Charmaine Pereira.
La restituzione dei primi risultad del Mapping Sexualities Rescarch Project @ pubblicata nel numero 5/2005
della rivista «Feminist Africa», mtitolato Sexual Cultures.
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I'orizzonte di ricerca di Amina Mama e delle sue colleghe vi € anche un’apertura
decisa al campo tuttora poco frequentato degli studi sull’'omosessualita: «]’omoses-
sualita — e I'omofobia — sono realta strettamente legate al complesso sistema di op-
pressioni patriarcali che ancora pervade le nostre esistenze e intralcia la democra-
tizzazione delle societd africane»®”,

Cio che emerge dagli articoli e saggi pubblicati da questa rete di ricercatrici € una
realta di pratiche e culture multiformi, variabili, in cui le semplici categorie di mo-
dello “tradizionale” e “moderno” dei rapporti di genere risultano del tutto inade-
guate a spiegare quello che appare essere chiaramente un processo continuo e
sincretico di negoziazione e rielaborazione di elementi culturali e pratiche indivi-
duali e collettive appartenenti a mondi differenti e compresenti. Dove, ad entrare
in gioco all'interno di una tradizione sedimentata di dominio maschile ¢ una fitta
rete di fattori di distinzione su base sociale, economica, generazionale, classista e
razzista che attraversa e frammenta il mondo femminile africano, impedendo di
considerarlo come una realta unitaria, omogenea e aprioristicamente coesa.

Cio che appare altrettanto chiaro € che la pur legittima (perché politica) aspira-
zione di queste intellettuali a radicare la propria ricerca e teoria femminista al-
I'interno di un quadro storico ed epistemologico strettamente afro-centrato, rela-
tivamente ostile alla produzione dell’antropologia e della storiografia femminista
occidentale, rischia di risultare una scorciatoia ideologica contraddetta dai risul-
tati stessi delle ricerche prodotte; risultati che mostrano a qual punto la postcolony
africana sia una realta pienamente inserita nei flussi transnazionali di persone e
culture della modernita globale. La stessa carriera delle intellettuali femministe
citate ne € un’espressione: nate in stati-nazione africani dotati di confini di origine
coloniale, formate alla scuola di un panafricanismo di matrice diasporica, in uni-
versita europee, africane ed americane, in reti internazionali della ricerca femmi-
nista, impegnate con organizzazioni non governative anche occidentali, godono del
“privilegio” dello sguardo di intellettuali postcoloniali che con bell hooks potrem-
mo descrivere come «capace di una duplice focalizzazione, dall’esterno all'interno,
e dall'interno verso I'esterno»?’. Sarebbe un peccato se questo sguardo fosse incri-
nato da una forma di etnocentrismo invertito che impedirebbe loro di stare, come
ha scritto molto tempo prima Fanon, in «quel luogo di squilibrio occulto in cui sta
il popolo»®, e di realizzare il progetto politico che Molara Ogundipe anagramma-
va cosi: Stiwanism - Social Transformation In Africa Including Women.

3 A. Mama, Sexual Cultures: Editorial, «Feminist Africa», n. 5, 2005, p. 4.
I bell hooks, Feminist Theory. From Margin to Genter, South End Press, 1984, p. 3.
% Frantz Fanon, I dannati della terra, Edizioni di Comuniti, 2000 [I ed. 19617, p. 156.
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Sono cresciuta a Torino. Nei primi anni di uni-

versiti ho frequento il Centro Interculturale dell-
le Donne AlmaMater, dove recitavo nella com-
pagnia di donne immigrate e “native” Almatea-
tro. In parte & all'interno di Almateatro che ha
preso forma il mio interesse per il pensiero e I'e-
sperienza delle donne del Sud del Mondo.

Gli studi successivi in antropologia e letteratu-
ra all'Universita di Siena mi hanno permesso
di mettere a fuoco il mio campo di ricerca: I'A-
frica contemporanea, e piu specificatamente,
la produzione letteraria, teatrale e teorica delle
intellettuali africane, a partire dalla cornice in-
terpretativa degli “studi postcoloniali e cultura-
1i” e delle teorie femministe. La difficolta di ta-
le approccio € rapidamente emersa: spesso la cas-
setta di attrezzi interpretativi a disposizione si ri-
velava poco calibrata al contesto africano. Per
questo, ho impostato la mia tesi di dottorato
sul profetismo artistico di Werewere Liking co-
niugando I'etnografia e la critica testuale. Tale
approccio si € rivelato molto proficuo nella mi-
sura in cui mi ha permesso di studiare il rapporto
esistente fra il pensiero e la prassi di un’intel-
lettuale — Liking — appartenente ad una tradi-
zione africana in cui differenti figure (iniziato-
ri, profeti, maestri della parola, artisti...) svol-
gono un ruolo di mediazione del senso all'in-
terno della societa.

Dopo la tesi su Liking ho applicato questa meto-
dologia di ricerca allo studio di altre femministe
africane caratterizzate da una produzione teori-
ca di respiro internazionale e dall'impegno nel-
la societa africana con diverse pratiche di mili-
tanza. La presentazione del pensiero di tre di que-
ste intellettuali nell’articolo qui pubblicato co-
stituisce dunque solo la restituzione di una prima
fase della mia ricerca, dedicata alla ricognizione
della loro produzione teorica; il mio progetto pre-
vede infatti una successiva fase di ricerca sul cam-
po, fra gli Stati uniti ed il continente africano, nei
contesti in cui queste intellettuali vivono, pensa-

no e agiscono.




